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(1) Geschichtliche Hintergriinde von Hamanns ,Déamon des Sokrates®

Dans le Messie (7.339 sqq.) de Klopstock, 'ombre de Socrate fait disparaitre I’Elysée platonicien et les
dieux sacrés de fagon & ce que l'on puisse précher I’Evangile. Le poéte a la tradition que repésentent
Tertullien (fca.222), Augustin ($430) et les autres chrétiens intolérants de ’Eglise occidentale: «Quid ergo
Athenis et Hierosolymis? (De la prescription des hérétigues 7.9: CCSL 1.193). Tertullien continue a parler
(Apologétique 46.18): «Aussi bien, quelle ressemblance y a-t-il entre un philosophe et un chrétien? Entre
un disciple de la Gréce et un disciple du ciel?» (Collection Budé 1929. p.97). Ceux-ci reléguent tous les
démons a l'enfer et entendent purifier ’hellénisme grice a P'esprit platonique qui régne dans le Messie
(1748-1773): «Socrate lui-méme attendait le bon plaisir de son démon. Quoi d’étonnant, puisqu’on dit que,
dés son enfance, un démon s’était attaché a lui?» (Apologétique 22.1: Collection Budé. p.54). Au contraire
de ces puristes, les péres grecs, Justin (fca.165), Clement (fca.221) et Origéne (fca.253), tiennent la
doctrine socratique pour une propédeutique du Verbe incarné. En 1772, Eberhard loue les péres et critique
les puristes dans ’Apologie nouvelle de Socrate. Mais Hamann I’a devancé, quand il a rél_mi le «démon de
Socrate» et le spiritualisme platonique dans ses Mémoires socratiques (1759). Donc c’est/ ‘Hamann qui, en
dépassant la philisophie des Lumiéres, a introduit I'image de Socrate de la «Gréce bienheureus;e» de Pain
et Vin (1800-1801) de Hélderlin. Le démon n’est rien d’autre que le génie. Il se méle a la folie pla;;onicienne
des Muses. Certes, il n’atteint pas ’«Ame rationelle et intellectuelle» qu’Augustin trouve dans l’esprit plato-
nique. Et pourtant, il influe sur la «pureté de la partie passionnée de 'ame», ce que, & I'instar de Palamas
(+1359), les péres grecs appellent «sensation spirituelle»: «Voild pourquoi les Péres postérieurs au grand
Denys ont nommé cela ,,sensation spirituelle“(AIZ@HZIZ IINEYMATIKH), ce qui convient mieux et expri-
me mieux, en quelque sorte, cette contemplation mystique et cachée.» (Triades 1.3.20: Défense des saints
hésychastes. Spicilegium Sacrum Lovaniense 1959. Seconde édition 1973. p.154 / p.155 en grec). Ainsi un
vif contraste est établi entre ’essence intellectuelle du rationalisme occidental et I'esprit passionné de la
tradition byzantine. Cela est d’autant plus intéressant que la «sensation spirituelle» (AIZOHZIZ IINEYMA-
TIKH) se trouve dans le «sens divin» (OEIA AIZOHZIIE) d’Origéne (Contre Celse 1.48: Sources Chrétiennes
132. Cerf 1967. p.202), du fait méme qu’Origéne et Angustin se situent aux deux péles de 'exégése bibli-
que: «Un examen approfondi de la question fera dire: suivant le terme de I’Ecriture, il existe une sorte de
genre, un sens divin, que le bienheureux seul trouve & présent, au dire (op.cit. p.203/p.205) de Solomon: Tu
trouveras un sens divin [...] Ayant trouvé le sens divin, les bienheureux prophétes regardaient divinement»
(Contre Celse 1.48). Il se peut que Hamann, le «Mage du Nord», ait été relativement bien informé en ce qui
concerne la tradition venue d’Origéne. En tout cas, son esprit pardoxal correspond a la spiritualité de
I’Eglise orthodoxe, dont parle Palamas: «Jean (Climaque $650) qui nous a construit par ses traité I’ Bchelle
(du Paradis) menant au ciel: L’hésychaste est celui qui cherche a circonscrire I'incorporel dans son corps»
(Triades 1.2.6: op.cit. p.86), et ne se réalise qu’a la «divine féte» de la tragédie dionysiaque de la «Gréce
bienheureuse», d’aprés Hélderljn, «ou sonne-t-il, le grand Destin».

Als Kritiker der ,gesunden Vernunft“ (HB 1.377 = Hamann. Briefwechsel. Wiesbaden. Insel
1955-1979. Bd.1. 8.377) vermiBt Hamann einen verborgen wirkenden ,,Genius® des Philosophen
im Brief an Kant vom 27. Juli 1759: ,Sind Sie Socrates und will Ihr Freund Alcibiades seyn: so

haben Sie zu Threm Unterricht die Stimme eines Genii néthig. Und diese Rolle gebiihrt mir, [...]
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(HB 1.373/377) [...] Ich glaube wie Socrates alles, was der andere glaubt — und geh nur darauf
aus, andere in ihrem Glauben zu stohren.“ Der Stérenfried der rationalen Aufklirung verdsf-
fentlicht bald am Ende des Jahres 1759 ,Sokratische Denkwiirdigkeiten“, um den ,Damon des
Sokrates® in den Vordergund zu stellen: ,Sokrates hatte also freylich gut unwissend seyn; er
hatte einen Genius, auf dessen Wissenschaft er sich verlassen konnte, den er liebte und fiirch-
tete als seinen Gott, an dessen Frieden ihm mehr gelegen war, als an aller Vernunft der Egyp-
ter und Griechen, dessen Stimme er glaubte, und durch dessen Wind, der leere Verstand eines
Sokrates so gut als der Schoos einer reinen Jungfrau, fruchtbar werden kann.“(Abschnitt 2: HS-
W 2.75 = Hamann. Simtliche Werke. Wien. Herder 1949-1957. Bd.2. S.75). Literaturhistorisch
steht Hamanns ,Genius“(Ddmon) als Vorzeichen der Sturm-und-Drang-Zeit im Gegensatz zur
Epoche der Empfindsamkeit, die Goethe unter Beriicksichtigung der ersten zehn Gesiinge von
Klopstocks ,Messias“(1748-1756) ,eine reine und unschuldige Zeit“(GHA 9.518 = Goethe. Ham-
burger Ausgabe. Miinchen. Beck/dtv 1982. Bd.9. S.518) im 12. Buch der ,Dichtung und Wahr-
heit“(1811-1831) nennt. Auch im 10. Buch finden wir etwas dergleichen: ,Alles traf in Klopstock
zusammen, um eine solche Epoche zu begriinden. Er war, von der sinnlichen wie von der sittli-
chen Seite betrachtet, ein reiner Jiingling. [...] Der himmlische Friede, welchen Klopstock bei
Konzeption und Ausfiihrung dieses Gedichtes empfunden, teilt sich noch jetzt einem jeden mit,
der die ersten zehn Geséinge liest.“(GHA 9.398) In der Tat stellen Klopstocks unzihlbare Sera-
phim im &therischen Strom den Héllenkénig und andere Déimonen in den Schatten. Solch eine
Reinheit ohne Damonisches bestitigt sich auch in Winckelmanns ,,Gedanken iiber die Nachah-
mung der grichischen Werke in der Malerei und Bildhauerkunst“(1755):§. 88. Die edle Ein-
falt und stille GroBe der griechischen Statuen ist zugleich das wahre Kefizeichen der
griechisciien Schriften aus den besten Zeiten, der Schriften aus Sokratis Schule: und diese
Eigenschaften sind es, welche die vorziigliche Grofie eines Raphaels machen, zu welcher er
durch die .,Naciiahmung der Alten gelanget ist.“ (WSW 1.34 = Winckelmann. Samtliche Werke.
Donauéschingen 1825-1829. Faksimileausgabe. Osnabriick. Zeller 1965. Bd.1. S.34).

Nicht nur Kant und Winckelmann, sondern auch Hamann ist der Meinung, daB3 Sokrates ei-
nen Geist der Reinheit verkdérpert und zu keinem Schattenreich gehért. Dagegen stellt Klop-
stock ein anderes Sokratesbﬂd im 7. Gesang des ,Messias“ dar. In den V.399ff. erzihlt Portia,
die Frau des Pilatus, der Mutter Jesu den Traum: ,Sokrates, zwar du kennst ihn nicht; doch ich
schaure vor Freuden, / Wenn ich ihn nenne! Das edelste Leben, das jemals gelebt ward, / Kront’
er mit einem Tode, der selbst die3 Leben erhohte! / Sokrates, immer hab’ ich den Weisen be-
wundert! sein Bildnil / Unaufhérlich betrachtet, ihn sah ich im Traum. Da nannt’ er / Seinen
unsterblichen Namen: Ich Sokrates, den du bewundertst, / Komm’ aus den Gegenden iiber den
Gréabern heriiber. Verlerne / Mich zu bewundern! Die Gottheit ist nicht, wofiir wir sie hielten, /
Ich in der strengeren Weisheit Schatten; ihr an Altdren. [...] Elysium ist nicht, / Noch die Rich-
ter am néchtlichen Strom. Das waren nur Bilder (HKA. W4.1.149/150 = Hamburger Klopstock-
Ausgabe. Berlin. Gruyter 1974ff. Abt. Werke 4. Bd.1. 1974. S.149/S.150) Schwacher irrender
Zige, [...]“(,Der Messias® VII. 399-416). Hier spiiren wir mehr keinen Hauch von Platons Sokra-
tes, der iiber die ,Inseln der Seligen“(MAKAPQN NHZOI) im ,Gorgias“ Reden schwingt (PW 2.
490/491 = Platon. Werke. Griechisch nach der Collection Budé / Deutsch nach F. Schleiermacher
etc. Darmstadt. Wissenschaftliche Buchgesellschaft 1971-1981. Bd.2. S.490/S.491):
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Offenbar flogt Klopstock der christlichen Tradition, die Eberhard in der ,Neuen Apologie des
Sokrates oder Untersuchung von der Seligkeit der Heiden“(1772) bekampft. Uber diese fast ver-
géssene Schrift informiert uns Lessing in ,Leibniz, Von den ewigen Strafen“(1774). Interessant
ist die Anmerkung zu Eberhards Sokratesapologie, die aufgrund der Arbeit Harnacks , Sokra-
tes und die alte Kirche“(®Reden und Aufsitze« II 1904. S.27ff.) lautet: ,Eberhards Sokratesapo-
logie bedeutete die Riickkehr zu der Hochschédtzung des Sokrates, die dem altem Christentum,
besonders auf griechischem Boden, selbstverstindlich war, wiahrend sich im lateinischen We-
sten von Tertullian und Minucius Felix (um 200) an die Theorie Augustins (De civitate Dei. 5.
12ff.) vorbereitete, daB alle Tugenden der Heiden, weil nicht aus iibernatiirlichem Glauben
stammend (Romerbief« 14.23), nur glinzende Laster gewesen seien.“(LW 21.872 = Lessing.
Werke in 25 Teilen. Stuttgart 1925-1935. Faksimileausgabe. Hildesheim. Olms 1970. Teil 21. S.
872). Im ,Romerbrief* (14.23) sagt Paulus: ,Was aber nicht aus dem glauben gehet, das ist siin-
de.“(Aus der Bibel 1546: LWA II1.7.73 = Luthers Werke. Weimarer Ausgabe. Kritische Gesamt-
ausgabe 1883ff. Abt.III. Die deutsche Bibel. Bd.7. 1931. S.73). Diesen ,Glauben® beschrinken
die Intoleranten auf die Orthodoxie, um die griechische Weisheit zu verdammen, wie Tertullia-
nus iber die ,Praskription der Haretiker® um 200 schreibt (»De praescriptione hgereﬁéorvm« 7.
9: CCSL 1.193 = Corpvs Christianorvm. Series Latina. Tomvs 1 et Tomvs 2. Te;'tvlliani Opera.
Turnhout. Brepols 1954. Tomvs 1. Pagina 193): ,,Quid ergo Athenis et Hierosolymis?-@uid aca-
demiae et ecclesiae? Quid haereticis et christianis?“(Was denn zwischen Athen und Jerusalem?
Was der Akademie und der Kirche? Was den Ketzern und den Christen?). In demselben Entwe-
der-Oder fahrt er auch in dem beriihmten ,Apologeticum“(ca.198) fort (»Apologeticvm« 46.18:
CCSL 1.162): ,,Adeo quid simile philosophus et Christianus, Graeciae discipulus et caeli, famae
negotiator et salutis uitae, [...]?“(Also dann, was gibt es Ahnliches zwischen dem Philosophen
und dem Christen, dem Schiiler des Hellenismus und dem des Himmels, dem Geschaftsmann
des Ruhms und dem des Heils des Lebens, [...] ?)

Tertullianus konfrontiert das himmlische Christentum dem irdischen Griechentum. Also lobt
er Sokrates wegen der Schmahung der mythischen Gétter (>Apologeticvme« 14.7: CCSL 1.113):
»Taceo de philosophis, Socrate contentus, qui in contumeliam deorum quercum et hircum et
canem deierabat.“(Ich schweige von den Philosophen und mich befriedigt Sokrates, der in der
Ehrenkrinkung der Gétter bei der Eiche und dem Ziegenbock und dem Hund feierlich schwor.)
Da fiir ihn die Ddmonen noch schlimmer als die Gétter sind, hilt er das Sokratische ,,Ddmo-
nium“(Platon »Apologia Socratis« 31D: PW 2.40) fiir eine Usache der ,Entfernung vom Gu-
ten“GApologeticvm« 22.1: CCSL 1.128): ,Socrate ipso ad deamonis arbitrium exspectante. Quid-
ni? cum ipsi daemonium a pueritia adhaesisse dicatur, dehortatorium plane a bono.“(Sokrates
harrte selbst auf die Verfiigung des Damons. Warum nicht? — weil man sagt, daBl ihn von
Kindheit an das Damonium besessen hatte, das ihm vom Guten ausdriicklich abriet.) Weiter
(»Apologeticvm« 22.3: CCSL 1.128) erwihnt er die ,verdorbenen Engel“(angeli corrupti) und das
noch ,verdorbenere Geschlecht der Dadmonen® (corruptior gens daemonum), das Augustinus als
»Spiritus nocendi cupidissimos, a iustitia penitus alienos, superbia tumidos, inuidentia, liuidos,
fallacia callidos“(»De civitate Dei« 8.22: CCSL 47.239) definiert: ,Man hat vielmehr zu glauben,
daB sie Geister sind, voll brennender Begier zu schaden, bar jeder Gerechtigkeit, von Hochmut

aufgeblasen, blaB vor Neid und in Rénken erfahren.“(,Der Gottesstaat“ Paderborn. Schéningh
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1979. Bd.1. 8.539). Im ,,Gottesstaat“(8.21: CCSL 47.238) prigt sich ein neuer Kontrapunkt ,in
honorem bonorum deorum religione bonorum hominum contra libidinem malorum deamo-
num® aus: die guten Gotter und die guten Menschen gegen die bésen Damonen. Den guten
Menschen zihlt Augustinus u.a. den ,guten Platon®“(8.21: 47.238) zu, um das ddmonische Grie-
chentum durch die Platonische Philosophie zu reinigen. In dieser Sauberungsaktion nimmt Au-
gustinus (8.21:239) Platons Ausweisung der Dichter im ,Staat“GPoliteia« 595ff.: PW 4.792ff.)
buchstéblich an, ohne jene ,Liebe und Scheu“ zu beriicksichtigen, die Sokrates wie Platon ,von
Kindheit an fiir den Homeros hege.“(595B: 4.793). Dieser philosophische Purismus erregt
selbstversténdlich bei Hamann AnstoB, der in ,,Aesthetica in nuce“ (1762) behauptet: ,Poesie ist
die Muttersprache des menschlichen Geschlechts; [...] O eine Muse [...] — Sie wird es wagen,
den natiirlichen Gebrauch der Sinne von dem unnatiirlichen Gebrauch der Abstraktionen zu
lautern.“(HSW 2.197/207). Der karthagische Purist beruft sich auf ,,des Menshen rationale oder
intellektuelle Seele“(retionalem uel intellectualem hominis animam) im ,Gottesstaat® (10.1:47.
271), wihrend der Magus des Nordens die ,Empfindung“ITIA®OZ) zum Kern der seelischen
Krafte des Menschen macht: ,Die Unwissenheit des Sokrates war Empfindung.“(,Sokratische
Denkwiirdigkeiten*: HSW 2.73). In Klopstocks ,Messias“(3.119: HKA W4.4.322) macht sich Je-
sus zur Aufgabe, seiner Jiinger ,empfindendes Herz zur Ewigkeit zu bilden.“ Dabei senken sich
ihnen ,empfundne Gedanken, voll Feuer und stiirmend / In die Seele.“(3.559f.:W4.4.386). Die-
ses Erbe der Zeit der Empfindsamkeit findet man auch in Winckelmanns ,Gedanken [...]*: ,,§.27.
Die innere Empfindung bildet den Charakter der Wahrheit.“(WSW1.15).

Hier erinneren wir uns an den ,geistigen Sinn“ (AIZSOHZIZ IINEYMATIKH) in der byzantini-
schen Tradition, die zum westlichen Rationalismus kontrastiert. In den griechischen , Triades“(1.
3.21) um 1338 schiitzt Palamas (ca.1296-1359) diese ,Reinheit des sinnlichen Teils der See-
le“ hoch, um jenen philosophischen Purismus der ,intellektuellen Seele“ eines Augustinus zu
ﬁberwinglen (T_i:}.153ff. =»Défense des saints hésychastes« Spicilegium Sacrum Lovaniensis 1959.
Editio secunda 1973. p.153sqq.). Diesen ,geistigen Sinn“ fiithrt nicht nur Plamas (Triades« 1.3.
20: p.153), sondern auch Gregor von Nyssa (ca.335-395) in der Auslegung des Hohenlieds auf
die ,Spriiche Salomos“(2.5) zuriick: ,dicitur in Proverbiis Sensum divinum invenies“(®In Canti-
ca Canticorum homiliae«I: PG 44.780C = Patrologia Graeca. Paris. Migne 1857-1866. Tom.44.
Col.780C). Unter den Kirchenvatern ist Origenes der erste, der die vorstehende LErkenntnis
Gottes“ als ,géttlichen Sinn“(AIZOHIIZ OEIA) in der Apologetik »Contra Celsum« 1.48: PG 11.
749A) versteht. Interessant ist die Tatsache, daB die byzantinische Tradition des »geistigen
Sinns“ aus jenem gegeniiber den Déimonen ,barmherzigeren Origenes“ stammt, der nach den
Anathematismen von 543 behauptet: ,,die Bestrafung der Dédmonen und der gottlosen Menschen
sei zeitlich und werde zu irgendeiner Zeit ein Ende haben; oder es werde eine Wiederbringung
von Dédmonen oder gottlosen Menchen geben.“(Origenes vier Biicher von den Prinzipien. Darm-
stadt. Wissenschaftliche Buchgesellschaft 1976. S.825). ,Besonders mitleidig hat sich in dieser
Frage Origenes gezeigt, indem er sogar den Teufel und seine Engel nach besonders schweren
und langen Strafen fiir ihre Vergehen schlieBlich doch den Peinigungen entrissen und den
heiligen Engeln zugesellt werden 148t.“0De civitate Dei« 21.17: ,Der Gottesstaat® Bd.2. S.697).
Nach dieser Vorstellung der ketzerischen Wiederbringungstheorie bekennt sich Augustinus

zum orthodoxen ,Glauben®, ,mit dem an eine immerwihrende Bestrafung der Ddmonen in der
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Zukunft geglaubt wird“(21.23: Bd.2. S.709) Diese intolerante Verdammung der Dimonen palt
aber nicht mehr zur modernen Zeitstromung seit der Renaissance, ndmlich zum Wiederbele-
bungsversuch des Grichentums. In der toleranten Aufklidrungszeit stimmt, wie oben erwéhnt,
der heitere Geist desv Sokrates in Winckelmanns ,edler Einfalt und stiller Gréfie“ mit dem
engelreinen Wesen des Raffael iiberein. Dann erscheint Hamanns ,,Ddmon des Sokrates”, um
das Dionysische mit dem Apollinischen zu paaren. Dabei legt er groBes Gewicht auf die ,innere
Empfindung®, der jener ,goéttliche Sinn“ entspricht. Dieser Todfeind des Augustinus gehort zu
jenem ,alten Christentum auf griechischem Boden®, das die schon zitierte Anmerkung zu Eber-
hards Sokratesapologie mit der lateinischen Orthodoxie konfrontiert.

Zum lateinischen Trio von Tertullianus, Minucius und Angustinus kontrastiert das griechi-
sche von Justinos(fca.165), Klemens(fca.215) und Origenes(fca.253). Jene angemerkte ,selbst-
verstindliche Hochschiatzung des Sokrates“ bestitigt sich erstens bei Justinos in der ,,Apolo-
gie“: ,Et qui cum ratione (AOT'OX) vixerunt, Christiani sunt, etiamsi athei exstimati sint; qua-
les apud Graecos fuere Socretes et Heraclitus.“(»Apologia pro Christianis« 1.46: PG 6.367C/
398C). Thm gilt der Sokratische Logos fiir eine Propideutik, die auf den Logos Christi zielt. Die-
se griechische ,Propadeutik“(ITPOIIAIAEIA) wird zum Zentralproblem in Klemens :,Stroma-
ta“(1.5): ,,philosophia Graecis [...] Nam ipsa quoque Graecos Praedagogi more dc;cebat, sicut lex
Hebraeos ad Christum. Praeparat ergo philosophia ei viam muniens, qui a Christ‘o perfici-
tur.“(PG 8. 717Cff.). Anstatt der Alleinherrschaft der Orthodoxie fordert Klemens die gegensei-
tige Abh#ngigkeit von Glauben und Erkenntnis (Gnosis): ,Jam vero neque est cognitio (NQ-
XIX) sine fide, neque fides sine cognitione.“(>Stromata« 5: PG 9.9Aff.). Hieriiber ist Tertullianus
ganz anderer Ansicht in der ,Priskription der Haretiker“(9.4: CCSL 1.195): ,nihil amplius nisi
custodiendum quod credidisti.“(Dir bleibt nichts mehr iibrig, als die Bewahrung deines Glau-
bens.). Was nun das Wesentliche der ,Stromata“ betrifft, vergleicht der Verfasser mit dem ,ef3-
baren NuBkern“(EAQAIMON TOY KAPYOY: esculentum in nuce): ,Continebunt autem hi libri
[...] admistam veritatem philosophiae decretis, vel potius coopertam et absconsam, sicut testa
operitur id, quod est in nuce esculentum.“®Stromata« 1.1: PG 8.707ff.). Diesen ,eBbaren NuB-
kern“(in nuce esculentum), der sich in der byzantinischen Tradition als Origenes ,géttlicher
Sinn“ und Gregors ,,geistiger Sinn“ interpretieren 148t, versteht Hamann als empfindungsfahi-
ge ,Aesthetica in nuce“. In bezug auf Platons Sokrates legt er natiirlicherweise auf den ,Wahn-
sinn der Musen“(>Phaidros« 245A: PW 5.66f.) mehr Gewicht, als auf die ,dialektische Metho-
de“(Politeia« 533C: PW 4.612f.), um Platons ,{ibersprungenen Funken in der Seele “(7. Brief
341Cf.: 5.412f.) auf den ,geistigen Sinn“ zu begriinden. AuBerdem bezieht Origenes in der Apo-
logetik (»Contra Celsum« 6.3: PG 11.129ff.) diesen goéttlichen ,Funken in der Seele“ auf die
christliche Offenbarung Gottes. Uber diesen Ankniipfungspunkt des Griechentums und Chri-
stentums informiert uns Fr. Stolberg in der Vorrede seiner ,Auserlesenen Gespriche des Pla-
ton“(1795f.): ,Nachdem Origenes folgende Worte aus dem oben erwidhnten Briefe des Platon an
Dion und dessen Angehérige angefiithrt hat: [...]» Das héchste Gut lasse sich nicht durch Worte
ausdriicken, sondern nach langem Umgang entsteh’ es in der Seele, gleich, als werde diese plétz-
lich von ziickendem Feuer entziindetx, so fiigt der Kirchenvater hinzu: [...] »Als wir diese Worte
hérten, stimmten wir ihnen, als recht gesprochen, bei; denn sowohl dieses, als alles, was jene

Minner richtiges gesagt haben, hat Gott ihnen offenbaret.«(Origenes gegen Celsus. VI.3.)“(Ge-
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sammelte Werke der Chr. und Fr. Stolberg. Hamburg 1824-1825. Faksimilenachdruck. Hildes-
heim. Olms 1974. Bd.17. S. XIV). Der letzte Satz entstammt dem ,Rémerbrief“(1.19): ,Denn
Gott hat es jnen offenbart“(Aus der Bibel 1546: LWA II1.7.336). , Seine Eigenart ist dem Men-
schen ein Ddmon“ — so sagt Herakleitos im Fragment 119 (»Die Fragmente der Vorsokratiker«
6.Aufl. Ziirich. Weidmann 1951. Bd.1. 8.177), den Justionos in der zitierten Apologie mit Sokra-
tes gleichstellt. Diesen ,Dimon® behandelt Sokrates selbst am SchluBl von Platons ,Staat“ (617-
Df.): ,Nicht euch wird der Damon (AAIMQN) erlosen, sondern ihr werdet den Damon wihlen.
[...] Die Schuld ist des Wihlenden. Gott (BEOX) ist schuldlos.“(PW 4.864f.). Nicht der transzen-
dente ,Gott“, sondern der immanente ,Dédmon* greift in die Seele des Sokrates. Dieser dimoni-
sche Griff, den der westliche Rationalismus eines Augustinus ablehnt, spielt eine groBe Rolle in
der mythischen Religion der alten Griechen. Fiir diese andersgldubige Hochkultur wollte Pau-
lus kein Barbar sein. Vielmehr achtet er die Ddmonien der Athener in der ,Apostelgeschich-
te“(17.22): ,Thr Minner von Athen, ich sehe, daB ihr in allen Sachen gar sehr die Ddmonen
fiirchtet.“(Novum Testamentum graece et latine. 1906. Editio decima. Stuttgart. Wiirttembergi-
sche Bibelanstalt 1930. Pagina 854). Diese ,,Furcht der Dimonen“(AEIZIAAIMONIA) hilt er fiir
den propédeutischen Weg zum ,,unbekannten Gott“ in der ,Apostelgeschichte“(17.23:354). Zwi-
schen dem herzinnigen ,,Ddmon“ und dem verborgen wirkenden ,,Gott“ ist ein Unterschied wie
Gottes ,offenbarte Kraft (ENEPTEIA) und ,jenseitiges Uberwesen“(YIIEPOYZIOE OYZIA) in
Palamas ,Triades“(3.2.7: Tr.657) um 1338. Palamas bekdmpft den westlichen Rationalismus,
um das traditionelle ,Paradoxon“(Climacus »Scala Paradisi« 27: PG 88.1097B) zu verteidigen,
»das ALOMATON (Unkérperliche) in ZQMA (Leib) IIEPIOPIZEIN (hineinzubekommen)“(1.2.6:
Tr.87). In dieser byzantinischen Tradition finden wir die Heimat des Hamannschen Gedankens,
daB sich &er »Damon des Sokrates“ mit der engelreinen Idee des Christentums paart.

Im 18. J ahrhgndert entwickelt sich die engelreine Idee des Christentums einerseits im idea-
lisierten ‘Griecﬂentum, von dem Goethes ,schéne Seele“(V.1493) oder ,reine Seele“(V.1583) der
»Iphigenie auf Tauris“(1787) zeugt (GHA 5.48/50): ,Ewig klar und spiegelrein und eben / FlieBt
das zephyrleichte Leben / Im Olymp den Seligen dahin.“(Schiller ,Das Reich der Schatten® 1795.
V.1-3: Weimarer Nationalausgabe. Bd.1. 1943. S.247), andererseits in der deutschen Romantik:
»Dies ist dieselbe Verschiedenheit, welche ich zwischen dem géttlichen Raffael (1483-1520) und
dem groBen Buonarroti (1475-1564) finde: jenen méchte ich den Maler des Neuen, diesen des
Alten Testaments nennen; denn auf jenem, — ich wage den kithnen Gedanken auszusprechen,
— ruhet der stille géttliche Geist Christi, — auf diesem, der Geist der inspirierten Propheten,
des Moses und der iibrigen Dichter des Morgenlandes.“(Wackenroder / Tieck ,HerzensergieBun-
gen eines kunstliebenden Klosterbruders“ 1797. Stuttgart. Reclam 1969. S. 79). Der Witz ist
nédmlich der, dal Holderlins ,seeliges Griechenland“ (,Brod und Wein“ 1800-1801. V.55: StA 2.
91 = Stuttgarter Ausgabe 1946-1985. Bd.2. S.91) vom ,Vater Aether“(V.65: StA 2.92) und ,die
Schwirmerische, die Nacht“(V.15: StA 2.90) miteinander harmonieren, die sich so viel mit den
mysteridsen ,Hymnen an die Nacht“(August 1800) des Novalis gemein macht: ,Die Welt muB
romantisiert werden. [...] Indem ich dem Gemeinen einen hohen Sinn, dem Gewéhnlichen ein
geheimnisvolles Ansehn, dem Bekannten die Wiirde des Unbekannten, dem Endlichen einen
unendlichen Schein gebe, so romantisiere ich es.“(NS 2.335 = Novalis. Schriften in 4 Bianden.
Leipzig. Bibliographisches Institut 1929. Bd.2. 8.335: ,Fragment von 1798%). Zwischen dieser
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vom ,unendlichen Schein® ,qualitativ potenzierten“(NS 2.335) ,Nacht“ und dem ,seeligen Grie-
chenland®, ,,wo tonet das groBe Geschik“(V.62: StA 2.92) erscheinen die Verse, die Hélderlins So-
kratesbild andeuten: ,,Oder es blikt auch gern ein treuer Mann in die Nacht hin, [...] sie muB
uns auch [...] die Vergéssenheit und das Heiligtrunkene gonnen, / Génnen das strémende Wort,
das, wie die Liebenden, sei, / Schlummerlos und vollern Pokal und kithneres Leben, / Heilig Ge-
déchtnifl auch, wachend zu bleiben bei Nacht. / Auch verbergen umsonst das Herz im Busen,
umsonst nur / Halten den Muth noch wir, Meister und Knaben, denn wer / Mécht’ es hindern
und wer mécht’ uns die Freude verbieten? / Géttliches Feuer auch treibet, bei Tag und bei Nacht,
/ Aufzubrechen. [...] Seeliges Griechenland!“(,Brod und Wein“ V.27-41/55: StA 2.91). Was Ha-
manns ,fruchtbar werdende“ ,reine Jungfrau“(HSW 2.75) betrifft, setzt wohl Hélderlins
,Nacht“ den Marienkult der ,Hymnen an die Nacht“(NS 1.63 ,,5. Hymne* Nach dir, Maria, he-
ben / Schon tausend Herzen sich.) voraus: ,Sein Herz klopfte in unendlicher Sehnsucht, und die
siiBeste Bangigkeit durchdrang ihn“(Novalis ,Die Lehrlinge zu Sais“ 1798: NS 1.26). In Hélder-
lins ,Nacht“ spiirte Brentano schon die Weihnachtszeit 1816: ,denn es ist Nacht in mir, und ich
harre des Engels, der die Geburt des Heilands in mir verkiindige. Hier f4llt mir das liebste Ge-
dicht ein, [...] es gibt mir Frieden und spannt einen Himmel iber mich aus, unter dem ich liege,
wie ein Kind im SchoofBle der Mutter unter ihrem Herzen, mit keinem Schmerz, ;115 dem des Le-
bens iiberhaupt.“(StA 7.2.433). Aber angesichts des ,seeligen Griechenlandes® verwandelt sich
die Mutter Gottes in , Uranien“ Aphrodite, die ,glinzende Jungfrau, deren Zaubergiirtel das
Weltall in tobendem Entziicken zusammenh#lt“(Heinse ,Ardinghello* 1787. Stuttgart. Reclam
1975. S.270): ,die furchtbar herrliche Urania, / mit abgelegter Feuerkrone / steht sie — als
Schonheit vor uns da.“(Schiller ,Die Kiinstler” 1789. V.59-61: Werke. Nationalausgabe. Bd.1. S.
202). Dieser kosmischen Wiirde entspricht der ethische Ernst eines Sokrates oder einer Antigo-
ni: ,Mein Zevs berichtete mirs nicht; / Noch hier im Haus das Recht Todesgétter, / Die unter
Menschen das Gesez begrenzet; / Auch dacht’ ich nicht, es sey dein Ausgebot so sehr viel, / DaBl
eins, das sterben muB, die ungeschriebnen driiber, / Die festen Sazungen im Himmel brechen
sollte.“(,Antigona“ V.450-455: StA 5.223). ,Mein Zevs“ der Antigoni, der ihr ,die ungeschrieb-
nen” ,festen Sazungen® garantiert, beruht sicher auf ihrem ,geistigen Sinn“. Auch ,die Unwis-
senheit des Sokrates war Empfindung“(HSW 2.73), wie ,Mein Zevs“ im innersten Herzen der
Heldin: ,Du hértest ernst der Unschuld leise Stimme, / Und opfertest der heil'gen Neme-
sis.“(Hélderlin ,Dem Genius der Kithnheit® 1793. V.63-64: StA 1.178). Im Kontext von ,,Brod
und Wein“ tritt der ,Ddmon des Sokrates“(HSW 2.75) als ,qualitativ potenzierter” Zeus, ndmlich
,Vater Aether“(V.65) mitten in der Geburt der Tragédie auf: ,Seeliges Griechenland! [...] (StA 2.
91/92) [...] Wo, wo leuchten sie denn, die fernhintreffenden Spriiche? / Delphi schlummert und
wo ténet das groBe Geschik? / Wo ist das schnelle? wo brichts, allgegenwirtigen Gliks voll /
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(IINEYMA) OE3 (AISOHIIR), »¥ W ERIC LV fih 3 2 LAHKS BT WD, BTz A—

INRKULA— U BBARERB L, V-V 5T —RDFXAE— 58BT3, BHL., Xl F T 7 v E2
~OHHTH OB, ZTHRAFC—BLBECHLIEFXV VTHEROGHR~OERLEEL NS, EEZ Y

LTERZZEHDOAZRINTATRBIAET—VDOHELTRDODLNEDOTH B,
BEHOR—F=—RIN b TREE] BiR 1742 7. ZHRELK Stuttgart T 1965 4, 128 AUT., &
3F. H469AUT, =A< N7 L—Z Empedocles -+ 75 b —>Dx—Y =+ % des Plato Elysium -
(128//130) U AR Limbo - BHED¥ME das Paradies der Narren -+ BEVERIR D & o finstere Kugel - |
BRHOI/vnTva by s [H#EDE 7% (1756 £F1) 55 39 AL T (Hamburg ARFEMR - Efdisk HKA, 1974
ERFYITH, ERBE 4 F 15, M9EUT, RRY—25F— 27, KEAZEEL NS, - REEHE
THILREEDREIN! Fhih (HHRERA) BSHERARLTHWELOR, HTERVL, —BLBELRE
BOFCREAOMAERE, - (F5 h—rT=IA%7—2]523B ® MAKAPQN NHEOI) & O & + HAYZION
T=VaRA A VREFEERL, B0 (B2RND) MOBZWS (LRELBRELTWE) REFLDD
HFRELRV, TNOIEMEH LKL %8 % H 272 Bilder (X15) ICBERbroE07%, ] (B 416 AET)
BROT—N—r A [V =2 57— AOFLRFAL 17724, 25 8L v v VER%E. Leipzig Tl 1925
£-1035 4, 21 HHN [F4 7= v, AEOEICONTI 1773, 872 H, [—rS— i/ b Y —
77T —ARWAOBRT B, HRF VA MKIZL D, B HE XY 7 HE T, B (selbstverstindlich)
fbot{77§%wz§§«01wwmm(@ﬁ)f%éoMﬁ?wb¢U7%ﬂz%ix%WX-7x—
VIZARXDZONEBEFZ T HEG T, BREZBXZEMCERE L. BREGEOEBIIMThi,
WAL EEBCBE R Lok, LR TUIRAT 4 —X A [#OE] 5- 120 TF) oBHLR™EDORE )
a2 —RF 4 — 7 R [#H] 1-46 (Migne Tl Patrologia Graeca ¥V ¥ 7 HRX Z{efi= PG L ¥, Paris Tl
1857 £ —1866 £, % 6%, 397 BLUUT) v X (AQTOZN) &¥tickExmAaib, U R METT,
(PG 6. 398C: Et qui cum ratione vixerunt, Christiani sunt) : [Migne T Patrologia Latina = PL 1844-1864]
KV —A—R [H&E] 1-5 (PG HE 8%, TITBUT), (b (Xvno [H577EM] 3- 24 Tk~
DNIEY . T—kD) BERANTFTAAERZHL, FUXRIALEOELYIC, IBEELXY VT AEH
AEL, MIZEENEEWE, FHEBTLXVSTARBT S, TLTEY ST ARXY X ML V528 (4
LREBOWE) ~LEHINBOTH B, (YIIO XPIZTOY: PG 8. 720A/719A: qui a Christo perficitur)
KAV FX=Z [y 2B 241 (PG H 11 %, 861 BUT) A 2% 7 LY R ZERK LTV 5,
L LEBERE N HFR, 2 LTHARRAXCEIBARELEBELRAT 2L HbM LY —2 55—
LHEBLESV POt EDNBS,] S 88 (PGHE 115, 1520BUTF) Y-/ 77— LV REICE
bR e, ThE (T h—2 itk [V —2 55— 20#B] 30CD ItHY.,) BET=a—hrRE AL
S RAERLBTH, EL (E#E2HHL) TLED Z E3HERY, ) / 6-38 (PGH 11 %, 1291 BELT)
77 F—¥i - KDEM (BEEM.341BD) T ~ ELLOIL RLTSETCEIVBLVOREEET,
THIFALE LYNOYIIA (BR) LU, BAESHEABHESI KB IZ 1D L 5, HH OO 153 PYXH
DFTRE LD D EGANEPQIE, - #BEIL I DEEBIZ - R LD T (Paulo an die Rémer. 1+ 19),
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BROY 2 bA_VY [HESZ b— U RFEHE] 1795 £-1796 £, FX (205> = A~ Lo LB,
Hamburg Tl 1824 ££ — 1825 42) & 17, 14 H) [ 3l Seele #3224% plotzlich -+ 1:»Das héchste Gut [...] entsteh’
es in der Seele, gleich, als werde diese plétzlich von ziickendem Feuer entziindet, so fiigt der Kirchenvater
hinzu: [...] »Als wir diese Worte hérten, stimmten wir ihnen, als recht gesprochen, bei; denn sowohl dieses,
als alles, was jene Ménner richtiges gesagt haben, hat Gott ihnen offenbaret.«(Paulo an die Rémer. 1 + 19)

BRI N—< [V —27 77— 2BHE&K] 1759 £, Der leere Verstand eines Sokrates so gut als der Schoos
einer reinen Jungfrau, fruchtbar -+ (Hamanns Simtliche Werke. Wien. Herder 1949-1957 = HSW 2.75),

BEOTNV w7 —X X [##%] 198 £t (Corpvs Christianorvm. Series Latina % U 2 N B EEE
77 v%. Turnhout F| 1954 F3KFIT, 5 1%, 85 HLT) 46+ 18 T LARBEBAN, HEHEL XV X M,
XYL TOREELREDBEFIT 1162 H 1471V — 2 57 — A 3# % % EIZ L] (in contumeliam deorum)
113 5,722+ 1 THRIZDEBRLUE ST A =423 (ipsi daemonium a pueritia adhaesisse [...]) 128 H,

BROT7T I RF 4 —X X [#OE] 413 £ —426 &£ (Corpvs Christianorvm. Series Latina = CCSL % 47
% — 1% 48%) 8+ 14, CCSL % 47 %, 231 H. Platonem poetica detestando [...] daemones 8 - 21, CCSL
% 47 % 238 H.[...] in honorem bonorum religione bonorum hominum contra libidinem malorum daemonum.

BRONA—<r [V—27 55— RBEE] 49 B, die Unwissenheit des Sokrates war Empfindung. (6 %
& HSW = Hamann ~—~ > : Simtliche Werke 2% 1949 4 — 1957 ££ Herder # Wien FI, HSW 2.73).
BN (FHemC 77a: Versffentlichung —Nr.77a von Katsumi Takahashi) 77a : +}\ﬂi‘lffﬁﬂ RAYXEDH
FESICRETRIE, V=0 I 7 —ADZA T i%, T4 v o~ i [HBGR] THXCHBRRS) v 7
BEHAT2HE LTRLET D, TAETCBEL T, ZOBPELF 7 CFEEO TEHER] 2 LIcHERS
A= VBBREHNT BOBRLT. ECEMNEBLLEOBREEBEAT 2RI X U &7 HR OEHICHE O
XE%E, YRBBHLZYL, BICANVF -V Vv OBERRY — 7 T —RAB~LERTDOIZLICEB L,

(2) Mosis ,uberlichthaftes Dunkel“(,Exodus“ 20. 21) _

Le «Pére Ether» (vers 65) de «Pain et Vin» s’interpréte le plus souvent par la «conception panthéiste du
monde»; la «quintessence panthéiste de la puissance tout compréhensive et entiérement unissante de la na-
ture» (Schmidt). Mieth le rattache au «Pére Ether vivifiant de tout ce qui est» (Heinse «Ardinghello et les
iles de bonheur» 1787). Il est important de noter que Hélderlin a dédié «Pain et Vin» & Heinse pour s’entre-
tenir avec cet homme plein de vitalité : «Toute mon essence est jouissance et activité; la téte sereine, tou-
jours pleine d’idées claires, d’images charmantes et de belles vues fascinantes, et mon cceur battant res-
semble a celui d’une jeune bacchante dans la premiére ivresse d’amour en toute liberté.» («Ardinghello»).
Cet esprit gaillard, c’est tout le contraire de ’Ame romantique de Holderlin dont le caractére tout en nuan-
ces s’accorde avec la «Nuit sublime» (vers 19) de «Pain et Vin»: «O miracle, 6 faveur de la Nuit sublime! Nul
ne sait / La source, la grandeur des dons qu’un étre regoit d’elle. / C’est ainsi qu’elle meut le monde et 'ame
des hommes chargée d’espérance, / Les sages méme n’ont point 'intelligence de ses desseins, car tel (22/
23) Est le vouloir du Dieu supréme qui t’aime de grand amour, et c’est pourquoi / Plus qu’elle encor le jour
t’est cher oll régne ta pensée. (24/25) Mais parfois le limpide regard lui-méme gotite 'ombre» («Pain et Vin»
vers 19-25: (Buvres. Gallimard 1967. p.808). L’essentiel est de distinguer I’Ether jovial de Heinse d’avec ce-
lui nuancé de ténébres de la Nuit dans le vers 65: «Ou brillent-ils, ol donc, les oracles frappant au loin com-
me Péclair? (61/62) Delphes dort, et la voix du grand Destin, ol sonne-t-elle?/ Ou le dieu prompt? Lourd
d’un universel bonheur, o1, de quels cieux en féte / Jailli, frappe-t-il les regards de sa splendeur tonnante?
(64/65) Ether, 6 Pérel» («Pain et Vin» vers 61-65: (Buvres. p.180). La transfiguration de I’Ether correspond
a celle du «Dieu supréme», Zeus. La figure du vers 23 nous évoque le «Zeus qui est plus proprement lui-mé-

me»: «Pour nous; vu que nous vivons sous le régne du Zeus qui est plus proprement lui-méme, ce Zeus qui
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non seulement érige une limite entre cette terre et le monde farouche des morts, mais encore force plus
décisivement vers la terre I’élan panique éternellement hostile & 'homme, P’élan toujours en chemin vers
l'autre monde» (Hélderlin «Remarques sur Antigone»: (Buvres. p.963). C’est le «grand Destin» (vers 62) qui
prend son «élan toujours en chem’in vers 'autre monde»: «Le souverain Jupiter est malgré tout I'ultime
pensée quand expire un mortel, qu’il meure selon le destin antique ou le nétre, 4 condition que le poéte ait
décrit cette mort comme il le devait» (Lettre 236 de Holderlin: (Buvres. p.1004). Quant au «souverain Jupi-
ter», nous gardons la mémoire des vers 450-455 d’«Antigone» de Sophocle: «Oui, car ce n’est pas Zeus qui
Tavait proclamée! Ce n’est pas la Justice, assise aux cdétés des dieux infernaux; non, ce ne sont pas la les
lois qu’ils ont jamais fixées aux hommes, et je ne pensais pas que tes défenses 4 toi fussent assez puissan-
tes pour permettre & un mortel de passer outre a4 d’autres lois, aux lois non écrites, inébranlables, des
dieux!» (Collection Budé. Tome 1. 1955. p.89). Le démon familier d’Antigone, Zeus de Thébes n’est que sa
voix intérieure de conscience sur la base de laquelle les «loix» du vers 455 d’«Antigone» s’approchent du dé-
calogue: «Mais que signifient d’autre part I’entrée de Moise dans la ténébre («<Exode» 20.21) et la vision que
dans celle-ci il eut de Dieu? [...] (PG 44.376C: Sources Chrétiennes. Cerf 1987. p.211/p.213: PG 44.377A)
[...] C’est pourquoi Jean le mystique, qui a pénétré dans cette ténébre lumineuse (AAMIIPOZ I'NO®OY),
dit que ,personne n’a jamais vu Dieu“(Ev.Joh. 1.18), [...I»(Grégoire de Nysse «De vita Moysis» circa 390).
Une telle «ténébre» ('NODPOX) de Moise sur laquelle I'<Ether» (vers 65) de «Pain et Vin» se fonde s’apelle
«translumineuse Ténébre» (YIIEPOQTOX I'NO®POEX) ou «splendeur de la Ténébre divine» (TOY @EIOY
ZKOTOYZ AKTIE) au début de la «Théologie mystique» de Denys I’Aréopagite (circa 500), le théologien né-
gatif de I'Eglise orthodoxe grecque (PG 3.997B/1000f.): «Trinité suressentielle qui es au-dela du divin, au-
dela du Bien, Toi qui gardes les chrétiens dans la connaissance des choses divines, conduis-nous, par-dela
l'inconnaissance, vers les trés hautes et trés lumineuses cimes des Ecritures mystérieuses. La se trou-
vent voilés\‘les simples, insolubles et immuables mystéres de la théologie, dans la translumineuse Ténébre
(YIIEP®QTOZ FI\]OQJOE) du Silence, / ou I'on est initié aux secrets de cette radieuse et resplendissante Té-
nébre, en sa tot;,le obscurité, absolument intangible et invisible, Ténébre qui comble d’indicibles splen-
deurs les intelligences qui savent clore leurs yeux. Telle est donc ma priére. Quant & toi, mon cher Timo-
thée, exerce-toi sans relache aux contemplations mystiques, abandonne toutes sensations et jusqu’aux spé-
culations de 'intelligence, laisse tout le sensible, tout I'intelligible, (Pseudo-Denys: «La théologie mysti-
que» et «Lettres». Francais par M. Cassingena. Paris. Migne 1991. p.21/p.22) tout ’étre et le non-étre; ain-
si, autant que tu en es capable, tu seras surélevé par la voie de inconnaissance jusqu’a ne plus faire qu’un
avec Celui qui est au-dela de toute essence et de toute connaissance. En effet, c’est par la sortie de toi-
méme et de tout, — extase totale et irrésistible — que tu seras emporté vers la Suressentielle splendeur
de la Ténébre divine étant affranchi et dépouillé de tout. [...] (p.22/p.24: 1.1/8) [...] Ce n’est donc pas sans
motif que le divin Moise regoit 'ordre de se purifier d’abord lui-méme puis de s’écarter de ceux qui ne sont
pas purs, qu’il entend aprés sa totale purification les trompettes aux sons multiples, voit de nombreux feux
irradier de leur pur rayonnement et qu’ensuite, séparé de la foule et avec des prétres choisis, il atteint au
sommet des divines ascensions. [...] (p.24/p.25) [...] C’est alors que Moise s’affranchit méme de ce qu’il voit
et de ceux qui le voient, il pénétre dans la Ténébre (EIZ TON I'NO®ON) vraiment mystique de I'inconnais-
sance, il ferme les yeux 4 toute saisie par T'intelligence et, dans une totale démission de tout ce qui se peut
toucher ou voir, il appartient tout entier 4 Celui qui est au-dela de tout (TANTQN EIIEKEINA), il n’est
plus & lui-méme ni 4 personne d’autre, mais il est uni par le meilleur de lui-méme 4 Celui qu’on ne peut ab-

solument pas connaitre, dans I'inactivité de toute connaissance (NQXIZ) et par cette inconnaissance mé-
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me il connait au-dela de 'intelligence (YITEP NOYN).» (Dionysius Areopagita «De mystica theologia» 1).
(RAEBMET—F 1] LVOIEET [ L HHE] 5 65 AICH TS ERF U 7 0K Acther =

S5l AIOHP 74 7= AR OESEEORMYS [RE] L oBMzMEIC LArok, ZZTURTHIO

EEBV, L LEROBEERL %Y 2 FAMECHD 2b SN TV 5 B[/ LHHE] (StA 2.90-

95) KLV FAERTRVHEOHZERMBDOIAVERY EF2ZLIT 5, TITHE - ITHRT—T A HD
hfb‘éiﬂlﬁ%#éi’(io% e, ET0E 65 ARESEEBRELTEI 5, BEFE 160 ’Uli il j(/“a'Jé

Qe EBBOBECESESYTONEERAKEMARIRYICSh ECEbRS, 2% XY &7 BN
i6#mw&W/X%ﬁbfﬂméntﬁiié%»#%65@@#%&@?%D\bow% RS2 B
BHERICESHBREY S TRR DS, XD o7 RFBME Heiterkeit & S0 X XF LT, ~ b4 —
VLR % 4 AT O 69 4TI heiter & FERR, =2 CRROFTAMERZEET 2T
b5, £ LTHERRMARBREY 7 IEVH %, 525 A THE klar LFEXR, Z OBERH klares Auge O
BAd v M CREBEREICRY, [Av e 8Bl 2BF WA AREETHS, TLTHEMAETOR
B THIB AR BAS. % 24 A0 BESEIDE der besonnene Tag %, % 23 MOELOMEFIIR Y HERT
B, —FAA CEREEONERET S EK 18 HREOMBA L LCHR, il av k) ¥y — ) A0 [#
DB (1800 ) L BETS 5 HBEROEDEEL~LF—) L HEET S, BL. B0 v REBRY
i) T BHBEE RRLT. SR ERELEL, ZORENLRBM L EBBRICK N T, 225
BET—FALEET S, T LTRENA L ICB O EE RS ein heiterer Gottesdienst (StA 6.382. Br.
203)~ &, TOREBLLOB [V EHEBE] 0XxFTH2, LEETEBELTNER, LMArL—RIZIZTZDZ
LBAEICRL, EMEA VELRKRTIE ANV —) Vb BINT, ZOMET T ABMRE D ONR
HARThHD, BEMLREMICB %25 &, Hanser iR 1970 T 2 HARLE - & 1 © Mieth 5% 1034 H TiE
AVEDBRIHEITANT 4 oAt ZRBAMEB](1787TF) B 4 MEHOEIHM LEHEHF OIS (Reclam
302-317) DHIHDHF 304 HICHBROEBREZERML TV A, [FTHIIHAECREL. ZELTHBR—-F~LES,
R BME Ather T—F /b, FALAEREEZSHEL! 2L Th oM, BET3 b0, 2 TKEE
R LT 5.1 [Alles wechselt miteinander ab und geht wieder in das Eins zuriick. Vater Ather, aller Le-
bengeber! Und so wird und vergeht ewig alles, was ist.] & &0, #EMIZ [NV HHBE] LHMT2E S
BR. LALRMARELTOWAVERE, FIZISEREHREE I XFROREICHT 5 —KoRIKBIL
WMETE) TRICEETZ2OXKETHS, EHEERELLY, BANIKE> L. RS0ERE—MKRILL 2
A EDOEY DT, RIZ3IA (StA4.282) TH5~LE—U ORI [HRORFTOER] (1799 F) TR
BB LS REACED L, RECHIRERLBD bRV, AEORE, 2V LT, ZOBKRTHOLEBR,
BHEOMRONE TR LILBRON, TOKIE, ZOBREFEOLOPRBETIRMEESVIKISCTEI, HILLF
HT3H0 . Ex LWVWHO ARZLORBLROND &S BEARDOTH B, || Dieser Untergang oder Uber-
gang des Vaterlandes (in diesem Sinne) fiihlt sich in den Gliedern der bestehenden Welt so, daB in eben
dem Momente und Grade, worinn sich das Bestehende auflést, auch das Neueintretende, Jugendliche,
Mogliche sich fithit.], = 5 LZARERZFLTHI bbb T, MEOEZCEEERRABEOIZIIR
. BfHIZ D 2, Deutscher Klassiker i 3 A 24 1992 £TI% 1 © Schmidt 3%, BIHHIL 733 K TH
BEO® 65 ME T AX Y v RAOIRIEIE 2 %15 325 MO HHEDOR A B HE Aether = —F /LT U T
ZIZITERLTWABOFE [=—F k] (17974) ~DiEME 600 ETRAU MRS B 4% - 5 220 4
UFO#AT—FAOELDAKE ~HESE, ME3BET 2TEAHRIL, FEE—DOLHOHIT3H
RONDOPMHENLT L LTOHRKT—FT V] 2EN-E, %F 600 HTI @<L, [~AF—V ey,

IOBHRIEBOWTEEARDIX, ABORHS, R —FT VAL Weltseele (#RE) L HEZBPRICHD LV
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HHTHHY, ZONRIERECL Y ENEROBEESERAH S, Z OB BT LD\I—?/I/%’C“B’HB
B, EIMEDCHEEM > T, ins All (FADOH~) LRBT5.) LV, #5599 ECHENE 5 BB ORMEH
e R pantheistische Weltanschauung TR O TULE S, PR ELHFBOHENS VU BR L, 20 &

SRBMBATHAP AN, LIBN [N LHEE] TRRRZEAPRETERLIR) T 2RI BHA

HHCHLTE, ARLARICKE VD OREERFEMREICHY . THRICEELTE 65 AnfHas—7
MISE 69 AT heiter LHASN TS, LRBHEA, 22 CRAOEM 203 %2 OFIFEIEI<, (25 L
THY VT AZE, Ha LVbOZARLLTERELELETAE S, LA LEICEHBELE L, A%KD (StA
6.381/382) ARIMIRER, RO LARD, HREWOLEAKIL, £ DBMR Enthusiasmus #ED 0B X
ELTH, MARHBARAKICBEE LT, WEBRME ein heiterer Gottesdienst 2D T2 b, AR & H 4

Ot bibxe b AMZHEIC (BB) BESEZLARASNEORTT, BBEF- O L2 EEKOF
JEM T per contrarium 2 & VRR L EF, MEAR—OOMERENLTONET L. BAREKL, ADH
BWBRTRHHWERELWELET, EHRRGICIE, K LD T2 2MA—Fic, Frfhic AR
BHOEBLSNLEREY 1), BEREEZRE LTS MoV F ME) 20- 4C R ORBMERET—ED
BEDS [V LHBE] OF )T ERED, ThEERELTVWAANEECTH S, ERICIEH 3 R0+
+ARE) ¢ 7 ERE (Septuaginta 1119) ODAKEINTVWABREES AR, LEIRAOTICHS BE
EmmmNikﬁéﬁ}m&E:ﬁTé%ﬁﬂ%yfmhﬁéﬁmﬁmﬁﬁuwbanéiﬁgmmmWi

MERED EZEAh TN LS 25, tLAKATER selig 1X Z O AM# R E MenschenmaB @Bﬁﬁ%%‘
R durchbrechen LTHDTHARE RS, TEFEBLTHLERKRRDOY, LDERETIC. EBRRIZEBEEHOF / B&R
ERBRERMALI LS, MTHRBETTHN, DEVHES / ZREHTELS . RARBCKOEED
BEO>2 / #a LWBLEYI TS, BbEbD. / HH Aufzubrechen ~ &, &, [/5 L& E] (% 37
M—5 41 81) (b BEEARS % ) S 7 ~0 T Aufzubrechen 1. I AR D A MR EZREE Lk Ex o7
MEBEZ. £ 5 OB Exodus KIS L, ZORHFOBEOZEEAN L BAREBIC T 2 BE~0E S

PRTN 5, fﬁ_b)f‘o%tﬂ' FLEN BN L% das Offene %81 5 schauen 7= (5 41 49), [/50 &
%%?EJI T@%&%U‘,ﬁﬂ IO LERBORMES, ~NALEOLIRREBALBCIIBATEY . HEO KRN

kﬁh%/fwﬁﬁlwrwmglw‘;@%%&%ﬁﬁ:@ihtt?&% WD LS REROBE S BN
NED, IHATBBOAICLY, e LS EELEBEOBRROBRELBRITICENENRT, HRO KRR
MUFABORBERBLEIC, BEREALVTRYEI N, S0Z LEBROBBBLEH, 2EVELZTOEKE
B Ao, BOBEEERS O THS, | (Schmidt: Hélderlins Elegie ,Brod und Wein® Berlin 1968. S.53)
EH Y| ¥ Schmidt 3% 59 Hiz Lhid, TREICHE T 3 2 0BAMNEEIC L2 2b 69, BEEMIZB W T
ETE, BTHEEEIEEAITLoT, LB VEEE, BEOH LY, LOrLBRETS] ZLR0, &
BITAY EHHE) S8 (F37A-F640) 3. BREBELHRL 2ER2EHICHS LR EH L,
BEABOSVELERS, HWRCHEN -GS, KBCES LBCART T 5EBOK, MEl, HHREED 5
REDB] (A 64 E) LESh, TO% 37 MU T ORBICKRBEEICRD 28y A0 4 Bk

it@@dw@aﬂﬂbﬂﬁ%z%h\:nﬁquﬁwﬁ ﬁ@b%@arﬁ</v7—)zr#4xm+
#1798 £ - H 2 %) F HE W & TREAMN B & die Schwirmerische, die Nacht (3 15 41) 10 E S h.

RECHMEERED, HA ) V7 — U ROEETZ 5 CTh b, (EDLIE, EEOEE unendliche Sehnsucht
DRT, BHLTH Y, H#3%Z D LR EFRE Bangigkeit 2% % B\ 7= durchdrang) (NS 1.26), = = TR
72 & % Sehnsucht & % Bangigkeit 3Bt & M 2 e K EOHF & BIFOICH L. £0HFHOTLD Y
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~NEEEOMEFED, (Z0L5CKEABIT, A%, TLTAMORLZEHHAED, / BETHHE—A
ERV, MERBLOLXTNEDH, Wb, %@;5://$%%U®ﬁiib#dwwwmubn 2
THRERDEOBERDOE, TRH, / BEY b—@Lkicik, BESF DR der besonnene Tag 23 4F %
LV, /7 ASERITE - B2 B klares Auge b 2% Schatten % Fie.| (B2l A—H254) Lbho. FLHE
REOBEE BE Y H1> T < REHBIOME, HELAORNA VEOBFRITELRTF > T3,

F 1 E_ LD der oberste Gott 11, [/4L L HHE] T—BLRECMLBSTON TN LRONBE 155
A DEE# des Hochsten (F4# das Hochste 7> F# der Hochste DRME) LIZXBISH, 1ARVBEST bR
TWHZLDBEETHD, ST NF -V OERGR [7 7 « X —~0OFM] (1804 ) 5 3 ETHME
® & VAR 2 Y DR der eigentlichere Zevs AFLL, TDO—BLRAL LEBETHE~LARVLLED
NAEBAER SRS, THbLHE (FRA) I, IVARNREYAOXBTICHY, 0¥y L,
FEZEDOF A LWER L OPHEICHBSEE EDTNWDE0HR 6T, KEICAMICHET 2 BROHEL MBI~
MAB O LT 0%, —BERRL LEBECEREA~LR S, (StA5.269) LREARRL. Y0¥y 25k
BIOBAZMIL L, BEOHHAZ BIETRENF LEDZRERML TV D, Rl A V¥R LY AR R E
YRR LT &I, BOTTAT 7] HEHMOKRDOREE (Reclam 364) PRBFE- TS, [
DATIIES GenuB & B Wirksamkeit 72, TERIZFIE heiter. B2 \\EEM - BT 2EHE, 5oL Y
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Bisher lieB sich der ,Vater Aether“(,Brod und Wein“ V.65) ,als pantheistischer Inbegriff der
allumfassenden und alles vereinigenden Naturmacht“ auf dem gleichen Niveau mit Heinse in-
terpretieren, dem der Dichter ,Brod und Wein“(1800-1801) gewidmet hat. Es ist dafiir Ursache,
daB man die Differenz zwischen Heinses heiter vitalem Griechentum und Hélderlins nuancier-
tem Schattenreich nicht beriicksichtigt hat, das dieser ,seeliges Griechenland“(V.55) in ,Brod
und Wein® nennt. In verborgensten Tiefen dichterischen Herzens wird diese schattierte Innen-
welt von reinem Geist erleuchtet und glinzt dort im V.65 in einem ,iiberlichthaften Dunkel®,
wie Mosis purifizierte Seele im ,Exodus“(20.21) ,zum iiberwesentlichen Strahl des géttlichen
Dunkels emporgehoben® wird: ,Seeliges Griechenland! [...] (StA 2.91/92 = Stuttgarter Hélder-
lin-Ausgabe der ,Samtlichen Werke“ Kohlhammer 1946-1985. Bd.2. S.91/8.92) [...] Aber die
Thronen, wo? die Tempel, und wo die GefiBe, / Wo mit Nectar gefiillt, Gottern zu Lust der Ge-
sang? / Wo, wo leuchten sie denn, die fernhintreffenden Spriiche? (61/62) Delphi schlummert
und wo ténet das groBe Geschik? / Wo ist das schnelle? Wo brichts, allgegenwértigen Gliiks voll
/ Donnernd aus heiterer Luft iiber die Augen herein? (64/65) Vater Aether! [...]“ (,Brod und
Wein“ V.55/V.59-65). Es gibt also einen qualitativen Unterschied zwischen diesen Versen 55-65
und jener Stelle, wo Holderlin seinem Freund, Heinse mit ,,du“ anredet: ,Sieh! und das Schat-
tenbild unserer Erde, der Mond (14/15) Kommet geheim nun auch; die Schwérmerische, die
Nacht kommt, / Voll mit Sternen [...] / Glanzt die Erstaunende dort, die Fremdlingin unter den
Menschen / Uber Gebirgeshéhn traurig und préachtig herauf. / Wunderbar ist die Gunst der
Hocherhabnen und niemand (19/20) WeiBl von wannen und was einem geschiehet von ihr. / So
bewegt sie die Welt und die hoffende Seele der Menschen, / Selbst kein Weiser versteht, was sie

bereitet, denn so / Will es der oberste Gott, der sehr dich liebet, und darum (23/24) Ist noch
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lieber, wie sie, dir der besonnene Tag. / Aber zuweilen liebt auch klares Auge den Schatten /
Und versuchet zu Lust, eh’ es die Noth ist, den Schlaf (,Brod und Wein“ V.14-26: StA 2.90). In
des Dichters innerstem Herzen stimmt sein ,seeliges Griechenland“(V.55) mit der mondhellen
,Nacht“(V.15) iiberein, die er eben ,romantisiert*: ,Indem ich dem Gemeinen einen hohen Sinn,
dem Gewohnlichen ein geheimnisvolles Ansehn, dem Bekannten die Wiirde des Unbekannten,
dem Endlichen einen unendlichen Schein gebe, so romantisiere ich es.“(Novalis ,, Fragment von
1798“ NS 2.335 = Schriften. Leipzig. Bibliographisches Institut 1929. Bd.2. S.335). Heinses
heiter vitales Griechentum, das zuerst dem ,besonnenen Tag“(V.24) und dem ,klaren Auge“(V.
25) entspricht und sich allmahlich durch Hélderlins verinnerlichenden Geist qualitativ poten-
ziert, machte sich einmal zum Gegenstand der Verwerfung in der fiinften ,Hymne an die
Nacht“ ,Zu Ende neigte die alte Welt sich. Des jungen Geschlechts Lustgarten verwelkte —
hinauf in den freieren, wiisten Raum strebten die unkindlichen, wachsenden Menschen. Die
Gotter verschwanden mit ihrem Gefolge — Einsam und leblos stand die Natur.“ (,Novalis
»Hymnen an die Nacht“ 1800. 5: NS 1. 61). Hier zeigt sich die geistesgeschichtliche Diskrepanz
zwischen dem Hellenismus und dem Judentum, das der patriarchalische Moses repriasentiert,
der gerade ,in den freieren, wiisten Raum strebte“. Dem aufkldrerischen Griechentum Heinses,
das ein bequemes Leben in ,,des jungen Geschlechts Lustgarten® fiihrt, fehlt daher jener ,leere
Verstand eines Sokrates“ ,Sokrates hatte also freylich gut unwissend seyn; er hatte einen Ge-
nius, auf dessen Wissenschaft er sich verlassen konnte, [...] und durch dessen Wind, der leere
Verstand eines Sokrates so gut als der Schoos einer reinen Jungfrau, fruchtbar werden
kann.“(Hamann ,Sokratische Denkwiirdigkeiten® 1759. Abschnitt 2: Simtliche Werke. Wien.
Herder 1949-1957. Bd.2. S.75). Denn Heinses schattenloses Wesen offenbart sich in den Worten
seines Helden vom abenteuerlichen Roman: , All mein Wesen ist GenuB3 und Wirksamkeit; hei-
ter der Kopf, immer voll heller Gedanken, reizender Bilder und bezaubernder Aussichten, und
das Herz‘s\chléié"t mir wie einer jungen Bacchantin im ersten ganz freien Liebestaumel.“(,Ardin-
ghello und die glickseligen Inseln“ 1787. Teil 5: Reclam 1975. S.364).

Erst in dieser antagonistischen Freundschaft dialogisiert der Dichter sein gedankenlyrisches
Werk. Aber diesen Kontext beriicksichtigt kein bisheriger Kommentar zum ,Vater Aether“(V.
65) von ,Brod und Wein*“ ,65 Vater Ather!/] Der hier dargestellten Vergangenheit respondiert
die in V.153f., wie der mit dem Anruf des Athers, erhoffte Zukunft. Zum zentralen Begriff
des »Athers« vgl. den Uberblickskommentar zum Hexameterhymnus An den Ather (8.598-601).
Nicht nur der naturphilosophische Begriff des Athers, sondern auch die Vorstellung vom »Vater
Ather« geht auf antike Tradition zuriick; vgl. Lukrez, Von der Natur der Dinge (De rerum natu-
ra)1 250: »pater aether«(»Vater Ather«); Vergil, Georgica IT 325: »pater [...] aether«. Als panthe-
istischer Inbegriff der allumfassenden und alles vereinigenden Naturmacht hat der »Ather« im
folgenden vor allem gemeinschaftstiftende Wirkung. Vgl. Der Archipelagus, V.237-240 (StA 2.
110): » [...] und iiber Bergen der Heimat / Ruht und waltet und lebt allgegenwirtig der Ather, /
DaB ein liebendes Volk des Vaters Armen gesammelt, / Menschlich freudig, wie sonst, und Ein
Geist allen gemein sei «.“(Jochen Schmidt [Hrsg.]: Holderlin. Samtliche Werke und Briefe. Bd.1.
Frankfurt a.M. Deutscher Klassiker Verlag 1992. S.733). Mit diesen Versen 237-240 des ,Archi-
pelagus“(1800) Hélderlins korrespondieren die betreffenden V.153-154 von ,Brod und Wein“

»Keines wirket, denn wir sind herzlos, Schatten, bis unser / Vater Aether erkannt jeden und
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allen gehort.“(StA 2.95). Im Kommentar zum anderen Gedicht ,An den Aether“(1797: StA 1.204-
205) findet sich Schmidts ,,Uberblickskommentar®: ,Der Ather als Inbegriff einer alles durch-
waltenden, alles belebenden und alles verbindenden — deshalb auch gemeinschaftlichen —
Naturmacht, die in (S.598/S.599) dieser Qualitit zugleich »Seele« und »Geist« der Welt ist, wird
fiir Holderlin zu einer zentralen Chiffre seiner pantheistischen Weltanschauung, wie sie sich
gleichzeitig erstmals in seinem Hyperion (Bd.1. 1797 / Bd.2. 1799) in umfassender Weise ausge-
prigt hat. [...] (8.599/8.600) [...] Holderlin nahm die Atherlehre durchaus im BewuBtsein ihrer
zeitgendsischen Aktualitit auf. Sie ergab sich aus dem weitverbreiteten spinozistisch-panthei-
stischen Weltverstindnis. So trieb Heinse, mit dem er in enger Verbindung war, in seinem Ar-
dinghello einen wahren Atherkult“(op. cit. Bd.1. S.598-600). Ein konkretes Beispiel aus dem
LArdinghello“ fiihrt Gilinter Mieth in seinen ,Anmerkungen®: , Vater Ather — In Heinses ,Ar-
dinghello® heiBt es: »Vater Ather, aller Lebengeber!«“(Hélderlin. Simtliche Werke und Briefe.
Miinchen. Hanser 1970. Bd.1. S.1034). Diesen Vokativ finden wir in der metaphysischen Stelle
des ,,Ardinghello®, die den fiinften Teil des Romans abschlieBt: ,Alles wechselt miteinander ab
und geht wieder in das Eins zuriick. Vater Ather, aller Lebengeber! (Arisophanes ,NEOEAAT“
LJIATEP, [569/570] AIOEPA) Und so wird und ewig alles, was ist“(op.cit. S.304). ’

Heinses ,Vater Ather, aller Lebengeber® harmoniert mit seinem eigenen ,,Weslen“ von ,,Genul}
und Wirksamkeit“(S.364), dessen Vitalitdt im Gegensatz zum ,leeren Verstand eings Sokra-
tes“ steht und sich auf den ,obersten Gott“(,Brod und Wein“ V.23) beruft. Dieser vitale Schuz-
geist erinnert uns an den ,eigentlicheren Zevs“ im Kap.3 von Hélderlins ,Anmerkungen zur An-
tigona“(1804): ,Fiir uns, da wir unter dem eigentlicheren Zevs stehen, der nicht nur zwischen
dieser Erde und der wilden Welt der Todten inne héilt, sondern den ewig menschenfeindlichen
Naturgang, auf seinem Wege in die andre Welt, entschiedener zur Erde zwinget, [...] (StA 5.269/
270) [...] , dahingegen die Haupttendenz in den Vorstellungsarten unserer Zeit ist, etwas tref-
fen zu koénnen, Geschik zu haben, da das Schiksaallose, das AYSXMOPON, unsere Schwéche
ist.“ Hieraus folgt, daB wir den ,obersten Gott“(V.23) des Heinse als ,eigentlicheren Zevs“ mit
dem ,groBen Geschik“(V.62) des ,seeligen Griechenlandes“(V.55) konfrontieren kénnen. Durch
die Geburt einer griechischen Tragodie reinigt sich der dichterische Gedankengang. Somit ver-
wandelt sich Heinses vitaler ,Vater Ather® in eine andere Dimension: ,Weit du’s noch nicht?
Wirf aus den Armen die Leere (S.685/S.686) zu den Riumen hinzu, die wir atmen; vielleicht daf
Vogel (24/25) die erweiterte Luft fithlen mit innigerm Flug.“(Rilke ,Duineser Elegien® 1912-
1922. 1. 1912. V.23-25: Samtliche Werke. Frankfurt a.M. Insel 1955-1966. Bd.1. S.685-686). Nun
ist Holderlin mit seinem Freund, Heinse auf solch einem ,innigeren Flug® nach dem ,seeligen
Griechenland®, dem idealen Ort des ,heiteren Gottesdiensts®, der ,mit Vermeidung des eigentli-
chen MenschenmaaBes® Heinses aufklirerischen ,GenuB“ diesseitigen Lebens in ,gliickseligen
Inseln“ ablehnt: ,Man hat, wie IThnen bekannt ist, die Strenge, womit die hohen Alten die ver-
schiedenen Arten ihrer Dichtung unterschieden, hiufig ganz und gar miBlkannt, oder doch nur
an das AuBerliche derselben sich gehalten, iiberhaupt ihre Kunst viel mehr fiir wohlberechne-
tes Vergniigen gehalten, als fiir eine heilige Schiklichkeit, womit sie in géttlichen Dingen ver-
fahren muBten. [...] So stellen sie das Géttliche menschlich dar, doch immer mit Vermeidung
des eigentlichen (StA 6.381/382) MenschenmaaBes, natiirlicher weise, weil die Dichtkunst, die

in ihrem ganzen Wesen, in ihrem Enthusiasmus, wie in ihrer Bescheidenheit und Niichternheit
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ein heiterer Gottesdienst ist, niemals die Menschen zu Géttern oder die Gotter zu Menschen
machen, niemals unlautere Idololatrie begehen, sondern nur die Gétter und die Menschen
gegenseitig niher bringen durfte. Das Trauerspiel zeigt dieses per contrarium. Der Gott und
Mensch scheint Eins, darauf ein Schiksaal, das alle Demuth und allen Stolz des Menschen er-
regt und am Ende Verehrung der Himmlischen einerseits und andererseits ein gereinigtes Ge-
miith als Menscheneigentum zuriikl4B8t.“(Hélderlin. Brief 203 vom Winter 1799/1800).
Zwischen beiden besteht ein wesentlicher Unterschied wie der zwischen der aufkldrerischen
»Glickseligkeit“(Bonheur) und der romantisch ,unendlichen Sehnsucht® nach dem »seeligen
Griechenland®. Die erstere ist fiir Helvétius (1715-1771) bezeichnend: ,Ce bonheur (Gliickselig-
keit), 6 mortels, que nous recherchons tous, / N'est que I'enchainement des instants les plus
doux (Kette der siiBesten Augenblicke)“(,Bonheur® Canto 2. V.273-274: (Buvres complétes. Pa-
ris. P. Didot I'ainé 1795. Nachdruck. Hildesheim. Olms 1967. Tome 13. p.42). Zur letzteren eig-
net sich u.a. Novalis: ,,Sein Herz klopfte in unendlicher Sehnsucht, und die siiBeste Bangigkeit
durchdrang ihn“ (,Die Lehrlinge zu Sais“ 1798f. Kap.2: NS 1.26). SchlieBlich durchbricht Hol-
derlins romantische Sehnsucht nach dem unendlichen ,Offenen“ Heinses aufklirerische Gren-
zen des irdischen Vergniigens und ,besonnene“ Ablehnung der Betrachtungen iiber die iiberna-
tiirliche Welt: ,,Gottliches Feuer auch treibet, bei Tag und bei Nacht, / Aufzubrechen. So komm!
DaB wir das Offene schauen, / DaB ein Eigenes wir suchen, so weit es auch ist.“ (,Brod und
Wein“ V.40-42: StA 2.91). Dieses grenzenlose ,Offene“(V.41) und jene fruchtbare ,Leere mit
innigerm Flug®, daB ,der leere Verstand eines Sokrates so gut als der Schoos einer reinen Jung-
frau, fruchtbar werden kann.“(Hamann: op. cit. S.75) stehen miteinander in Einklang. Hélder-
lins Stimme des Gewissens, die das ,eigentliche MenschenmaaB3“ vermeidet, hat viel mit Mosis
striktem \Dekalog zu tun: ,0Y IIOIHIEIXZ EEAYTQI EIAQAON OYAE IIANTOX OMOIQ-
MA“(,Exodus“ 20.3: Septuaginta edidit A. Rahlfs. Stuttgart. Deutsche Bibelgesellschaft 1935/
1979. Vol.1. Pa:g;ina 119). Auf deutsch heiBt der griechische Text: ,Du sollst dir weder Idol noch
Ebenbild von allem machen®. Dies gesetzliche Verbot achtet der Dichter von ,Brod und Wein®
um ,niemals unlautere Idololatrie (EIAQAOAATPIA) zu begehen®, und entrinnt der Gefahr, ,in
die Hohe zu fal Len“(,Reflexion® 1799: StA 4.233): ,Indem der Dichter sich durch die Kraft der
Erinnerung, der Mnemosyne, das Leben gottlich erfilllter Vergangenheiten vergegenwartigt,
sich mit den hohen, begeisternden Gestalten der alten Helden, Halbgétter und Dichter umgibt,
rettet er sich vor der leben- und sinnzerstérenden Macht der jetzigen diirftigen Zeit. Dank der
evozierten Welt von einst vermag er die gegenwirtige Welt zu bestehen und in ihr fiir eine Wen-
de zu wirken. [...] (S.53/8.59) [...] Aber trotz dieser schicksalhaften Gebundenheit in der Wirk-
lichkeit kénnen wir im Geiste weiter, in der Gegenwart hilt jeder mit der Einbildungskraft ein
lichteres Reich fest, einen Ort und eine Zeit der Erfillung, zu der er seine Gedanken wandern
1a8t; die Verschiedenartigkeit Zieles zeigt zugleich auch die seelische Spannweite des Einzel-
nen. Fiir ihn, den Dichter, ist der Ort und die Zeit der Erfiillung Griechenland, [...] (S.59/S.64)
[...] Die dritte Strophe (V.37-54) von ,,Brod und Wein® hat, dem Charekter des begeisterten Auf-
bruchs und hohen Aufschwunges entsprechend, hymnische Diktion: leidenschaftliche Bewe-
gung, kithn steigende und fallende Rhythmen, weite Sperrungen und méchtig gespannte Vor-
stellungsbogen.“(J. Schmidt: Holderlins Elegie ,,Brod und Wein“. Berlin. Gruyter 1968. S.53-64).

Die positive Seite der Sache, die eigentlich fiir den Fall Heinses zutrifft, liest zwar Schmidt ge-
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schickt heraus, aber er vernachldssigt die negative Seite, d.h. jene ,Leere mit innigerm Flug®,
wodurch Hélderlins ,Aufzubrechen“(V.41) in Richtung , Vater Aether“(V.65) wie Mosis gewagter
,Exodus® ,,voll Hoffung gegen alle Hoffnung“(,Pauli Brief an die Romer* 4.18: Neue Jerusale-
mer Bibel. Freiburg im Breisgau. 1985. S.1631) sich verwirklicht.

Wichtig ist der paradoxe Gedankenflug, der wohl dem westlichen Intellektualismus einer
Scholastik widerspricht, aber gut zur éstlichen Tradition der griechischen Patristik paft: ,Was
aber bedeutet es, daB Moses in das Dunkel gelangte und darin Gott sah? [...] (Gregor von Nyssa
,Der Aufstieg des Moses“ Freiburg i. Br. Lambertus 1963 / Trier. Paulinus 1987. 8.91/5.92) [...]
Denn wenn er alle Erscheinung verlassen hat, nicht nur, was die sinnliche Wahrnehmung faft,
sondern auch, was der Geist (AIANOIA) zu sehen glaubt, dringt er immer tiefer ins Innere, bis
er unter grofler geistiger Anstrengung zum Unsichtbaren, UnfaBbaren gelangt und dort Gott
sieht. Denn darin liegt die eigentliche Erkenntnis des Gesuchten, darin das Sehen (IAEIN) im
Nicht-Sehen (MH IAEIN), daB der Gesuchte alle Erkenntnis tibersteigt, wie durch Finsternis
(INO®O3Y) durch seine Unbegreiflichkeit auf allen Seiten abgeschlossen. Deshalb sagt der er-
habene Johannes, der in diese lichte Finsternis (AAMIIPOZ I'NO®OZX) eindrang: »Niemand hat
Gott je gesehen« (Ev.Joh. 1.18); mit dieser Verneinung stellte er fest, daB nicht nur fiir die Men-
schen, sondern fiir jede geistige Natur die Erkenntnis (’NQZEIZ) des Wesens G(;ttes unerreich-
bar (ANE®IKTOY) sei. Als Moses nun an Erkenntnis wuchs, erklérte er, daB er Gott gesehen
habe, d.h. erkannt habe, daBf dies das wesentlich Gottliche (TO ®EION) ist, was jenseits allen
Erkennens (TNQZXIZ) und Begreifens liegt. Denn die Geschichte sagt: »Moses ging ein in das
Dunkel (TNO®OY), in dem Gott war.«(,Exodus® 20.21) [...] (8.92/S.93) [...] Denn das Wort Got-
tes verbietet am Anfang, daB von den Menschen das Géttliche (TO ®@EION) irgendetwas Er-
kanntem verglichen wird, da jede Vorstellung (NOHMA), die in Geist und Verstand tber Gott
gebildet wird, nur ein Zerrbild (EIAQAON) Gottes gibt, Gott selbst aber nicht verkiindet.“(Gre-
gorius Nyssenus ,,De vita Moysis“ ca.390: PG 44.376C-377B = Patrologia Graeca edidit Migne
1857-1866. Tomus 44. Col.376C-377B). Was auch den ,Vater Aether“(V.65) von Hélderlins ,Brod
und Wein® betrifft, gilt so eine negative Thelogie der Ostkirche, da ein neuer Gedanke in Gang
kommt, wo Heinses aufklirerischer Intellektualismus und Vitalismus gescheitert sind. Das
Zerrbild (EIAQAON: Idol) Gottes z.B. hilt sie fiir eine notwendige Folge der intellektualisti-
schen Tradition des Westens: ,credo, ut intelligam“(Anselmus , Proslogion® 1077-1078. Caput 1:
Patrologia Latina. Paris. Migne 1844-1864. Tomus 158. Col.227). Die antiken Griechen, auf die
auch der westliche Rationalismus sich stiitzen mag, machen sein ,eigentliches Menschen-
maaB“ ungiiltig, wie jener ,leere Vertand eines Sokrates* ,Drum! Und spotten des Spotts mag
gern frohlokkender Wahnsinn, / Wenn er in heiliger Nacht plozlich die Sénger ergreift.“(,Brod
und Wein® V.47-48: StA 2.91). In diesem Zusammenhang erhebt sich Antigon& {iber die Dimen-
sion des intellektualistischen Rationalismus Heinses: ,Wohl der héchste Zug an der Antigoni
(V.823-833). Der erhabene Spott, so fern heiliger Wahnsinn héchste menschliche Erscheinung,
und hier mehr Seele als Sprache ist, iibertrifft alle ihre ibrigen AuBerungen“(,Anmerkungen
zur Antigond“ Kap.2: StA 5.267). Die innere Stimme der Heldin heifit ,Zevs“(ZEYZ) im V.450
der ,Antigona“: ,Darum. Mein Zevs berichtet mirs nicht: [...] Auch dacht’ ich nicht, es sey dein
Ausgebot so sehr viel, / DaB eins, das sterben muB, die ungeschriebnen driiber, / Die festen
Sazungen im Himmel brechen sollte.“(,Antigona* V.450-455: StA 5.223). Der diesem ,Zevs“ ent-
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sprechende ,Vater Ather“(V.65) Holderlins und Heinses pantheistischer ,Vater Ather, aller Le-
bengeber” stehen sich gegeniiber, weil nicht dieser, sondern jener ,Ather” des ,heiteren Gottes-
diensts“ ,mit Vermeidung des eigentlichen MenschenmaBes“ und der ,unlauteren Idololat-
rie“ wiirdig ist und in der fruchtbaren ,Leere mit innigerm Flug® mit Moisis ,iiberlichthaftem
Dunkel“(YIIEP®QTOE I'NO®OL) und ,iiberwesentlichem Strahl des géttlichen Dunkels® iiber-
einstimmt’ ,Denn durch das von allem Gehaltenwerden freie und rein von allem geldste Her-
austreten (EKETAZIY) aus Dir selbst wirst Du, alles von Dir abtuend von allem gelést, zum
tiberwesentlichen Strahl des géttlichen Dunkels (EION TKOTOZX) emporgehoben werden. [...]
(Geschichte der Philosophie in Text und Darstellung. Bd.2. Stuttgart. Reclam 1982. S.156/S.
158) [...] Und dann macht er (=Moses) sich los von allem, was gesehen werden kann und was
sieht, und sinkt hinein in das wahre mystische Dunkel ('NO®OZ) des Unerkennens, in dem er
sein inneres Auge aller erkennenden Auffassung verschlieB3t, und tritt ein in das ganz UnfaBba-
re und ganz Unsichtbare (AOPATON), ganz dem angehérend, der jenseits von allem ist, und
niemandem mehr angehérend, weder sich noch einem anderen, geeint mit seinem Héchsten
(auf die héchste Weise), mit dem véllig Unerkennbaren, durch das Stillstehen aller Erkenntnis
tibergeistig (YIIEP NOYN) erkennend dadurch, daB er nichts erkennt.“(Dionysius Areopagita
»De mystica theologia® ca.500. Caput 1: PG. Tomus 3. Col.997A-B / 1000A / 1001A).

[Mais que signifient d’autre part 'entrée de Moise dans la ténébre et la vision que dans celle-ci il eut de
Dieu? Le récit présent semble en effet quelque peu en contradiction avec la théophanie du début; alors
c’était dans la lumiére, maintenant c’est dans la ténébre que Dieu apparait. [...] Ayant laissé toutes les ap-
parences, non seulement ce que pergoivent les sens, mais ce que Pintelligence croit voir, il tend toujours
plus vers liintérieur jusqu’a ce qu’il pénétre, par l'effort de esprit, jusqu’a ’invisible et & I'inconnaissable
et que la il‘"voie Dieu. C’est en cela que consiste en effet la vraie connaissance de celui qu’il cherche et sa
vraie vision, dan)s/ le fait de ne pas voir, parce que celui qu’il cherche transcende toute (Sources Chrétien-
nes. N° 1. Q«régoi—l,'e de Nysse «La vie de Moise» Paris. Cerf 1987. p.211/p.213) connaissance, séparé de toute
part par son incompréhensibilité comme par une ténébre. C’est pourquoi Jean le mystique, qui a pénétré
dans cette ténébre lumineuse, dit que «personne n’a jamais vu Dieu», définissant par cette négation que la
connaissance de I’essence divine est inaccessible non seulement aux hommes, mais a toute nature intellec-
tuelle. Donc, lorsque Moise a progressé dans la gnose, il déclare qu’il voit Dieu dans la ténébre, c’est-a-dire
quil connait alors que la divinité est essentiellement ce qui transcende toute gnose et toute prise de l'es-
prit. «Moise entre dans la ténébre ot Dieu se trouvait», dit Uhistoire. [...]] (PG 44. 376-377).
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A propos du «départ» (vers 41) pour UAntiquité idéalisée, il est utile de différencier I'un «Moise d’Egypte»
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d’avec 'autre «Moise de Madian» 4 I’exemple de Freud («Si Moise était un Egyptien [...]1» 1937): «Notre Moi-
se d’Bgypte est non moins différent de autre Moise de Madian que le Dieu universel Afon du démon Yahvé
qui loge sur le mont des Dieux.» C’est parce qu’il y a une étroite relation entre ce «démon Yahvé» familier
de Moise du Sinai (Horeb) et le «grand Destin» (vers 62) de la «Gréce bienheureuse» (vers 55) de Hélderlin:
«Delphes dort, et la voix du grand Destin, ot sonne-t-elle? / Ot le dieu prompt ? Lourd d’un universel bon-
heur, ott de quels cieux en féte / Jailli, frappe-t-il les regards de sa splendeur tonnante? / Ether, 6 Pé-
re!“(vers 62-65: «Euvres» Gallimard 1967. p.810). Le fin fond dionysiaque de la civilisation hellénique cor-
respond bien au sanctuaire ,obscur” du mosaisme dans «Pain et Vin»: «Moise s’approcha de la nuée obsure
ol était Dieu.» («Exode» 20.21: «La Bible de Jérusalem» Cerf-Desclée 1979. p.99). Cette «caligo» (ténébre:
nuée obscure) de la Vulgate est le centre d’intérét de la théologie négative de I'Eglise d’Orient: «Donc, lors-
que Moise a progressé dans la gnose, il déclare qu’il voit Dieu dans la ténébre(caligo), c’est-a-dire qu’il con-
nait alors que la divinité est essentiellement ce qui transcende toute gnose et toute prise de 'esprit.» (Gré-
goire de Nysse «La vie de Moise» vers 390. Sources Chrétiennes. N°1. Cerf 1955/1968/1987. p.213: PG 44.
378A-B). A Topposé de la «ténébre» (caligo) estimée par I’'Orthodoxie grecque, I «étre» (esse) émerge de
Pentretien secret de Moise et de «celui qui est» («<Exode» 3.14: op.cit. p.77) dans le domaine de l'intellectua-
lisme occidental: «Il n’y a qu’ un Dieu et ce Dieu est I'étre, telle est la pierre d’angle de toute la'philosophie
chrétienne, et ce n’est pas Platon, ce n’est méme pas Aristote, c’est Moise qui I'a posée.>§ﬁ(Gilson «L’esprit
de la philosophie médiévale» 1932. Vrin 1944, p.51). Mais ce Moise n’est qu’un «grand Egyptign magnifi-
que» d’aprés Freud et un «prétre d’origine héliopolitaine, appelé Osarseph» suivant 1’«histoire§ d’Egypte»
de «Manéthés» du troisiéme siécle av. J.-C. (Joséphe «Contre Apion» 1.26: Collection Budé 1930/1972. p.43-
47): «Les hommes enfermés dans les carriéres souffraient depuis assez longtemps, lorsque le roi, supplié
par eux de leur accorder un séjour et un abri, consentit & leur céder 'ancienne ville des Pasteurs, Avaris,
alors abandonnée. Cette ville, d’aprés la tradition théologique, est consacrée depuis lorigine a Typhon. Ils
y allérent et, faisant de ce lieu la base d’opération (p.44/p.45) d’une révolte, ils prirent pour chef un des
prétres d’Héliopolis nommé Osarseph et lui jurérent d’obéir & tous ses ordres. Il leur prescrivit pour premi-
ere loi de ne point adorer de dieux, de ne s’abstenir de la chair d’aucun des animaux que la loi divine rend
les plus sacrés en Egypte, [...]I». En vue du «départ» pour la «Gréce bienheureuse» de Hélderlin, il s’agit ici
plutét de sa «condition d’esclave» («Philippiens» 2.7: op.cit. p.1824) sur le modéle de Jésus-Christ qui ac-
complit cette féte tragique: «Il1 descendait parfois et prenant forme humaine» (vers 107: «@uvres» p.812).
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